Propuestas para la renovacion
del ejercicio del ministerio papal

Consejo de Direccion de IGLESIA VIVA*

"Tarea ingente [buscar las formas con las que el ministerio de
Pedro pueda realizar un servicio de fe y de amor reconocido por
todos los discipulos de JesuUs] que no podemos rechazar y que no
puedo llevar a término solo. La comunion real, aunque imperfec-
ta que existe entre todos nosotros, ¢no podria llevar a los res-
ponsables eclesiales y a sus tedlogos a establecer conmigo y
sobre esta cuestion un dialogo fraterno, paciente, en el que
podriamos escucharnos mas alla de estériles polémicas, teniendo
presente sdlo la voluntad de Cristo para su Iglesia, dejandonos
impactar por su grito 'que ellos también sean uno en nosotros,
para que el mundo crea que tu me has enviado' (Jn 17, 21)?”
(Juan Pablo II, Ut Unum Sint, numero 96)

1. El papado en su figura concreta ha sido siempre expre-
sion de una situacion histodrica. La figura actual es la del
Vaticano I. Como histdrica, estd abierta al futuro y no debe
permanecer por toda la eternidad. Por tanto puede recibir otra
figura en la presente situacién social y cultural.

La reflexidn teoldgica y la conciencia de la Iglesia que arrancan
del ultimo concilio tienen clara esta contingencia histérica. Todo
parece postular un cambio.

Es un dato evidente que la figura actual del primado ha llegado a
los limites de su capacidad funcional. Su responsabilidad especi-

* La composicién actual del Consejo consta
en la contraportada del presente numero.
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fica y el cuidado que conforme a ella le corresponde respecto de
la Iglesia universal plantean desafios crecientes. Es preciso desa-
rrollar otra forma de ministerio que permita al obispo de Roma
ejercer en el futuro sus tareas fundamentales, a saber, ser
garantia visible para la conservacion de la unidad en la fe y la
comunidad de los creyentes dentro de una coyuntura histérica
radicalmente nueva por su apertura y su inevitable pluralismo.

La funcion profética que consiste en que su palabra encarne
la palabra evangélica en el presente histérico, representa sin
duda la parte mas caracteristica del ministerio del obispo de
Roma como primado de la Iglesia universal. Es la que le vincu-
la a la funcidn primera de su iglesia local, la iglesia de Roma, a
la que el martirio de Pedro y Pablo ha constituido piedra de
toque de la fe apostdlica.

Ahora bien, esa funcion especifica, debido a los condiciona-
mientos histéricos, sin duda legitimos, a causa de su vinculacién
con la Iglesia de Roma, esta muy marcada por rasgos que tien-
den al particularismo. Constituye un testimonio de la verdadera
fe, pero necesita imprescindiblemente ser complementada por
la comunién de los testimonios de las demas Iglesias. En el
complejo y renovado marco de la cultura actual, sélo asi podra
encontrar en la Iglesia un consenso adecuado sobre las dificiles
cuestiones de comprension de fe y de praxis pastoral que se
plantean a la Iglesia universal. Consenso que precisa revestir
para las diversas Iglesias figuras conceptuales, pastorales y
linglisticas diferentes.

La mision del obispo de Roma es precisamente la de conducir al
didlogo los diferentes testimonios de modo que, sin que queden
nivelados, en ellos sea perceptible la unidad de la fe testificada.

Para ejercer esta importante funcién, no es preciso una inter-
vencion autoritaria, imponiendo una expresion concreta que
refleja el concreto horizonte cultural de Roma o incluso un modo
personal de expresar la fe. Basta con ser el que “recuerda”. El
texto de Lc 22, 32 ha sido interpretado muchas veces en la tra-
dicion en esa linea: ser de algun modo la “memoria” visible de
la fe apostélica como centro de la comunién.

El ejercicio del magisterio papal pide hoy mayor sobriedad. Aun-
gue ha de quedar garantizado el derecho del Papa a ensefar por
propia iniciativa, la cuestién es cuando y en qué circunstancias ha
de ejercitar prudentemente tal derecho. Se ha prestado gran
atencion a los aspectos doctrinales del primado y demasiado poca



a la prudencia en su ejercicio. Para estar seguro de la oportuni-
dad de una ensefianza y de la plena conformidad de su pensa-
miento con el de sus hermanos, el obispo de Roma debe en con-
ciencia utilizar los medios humanos de consulta, de encuesta
sobre el “sensus fidei”, de didlogo pastoral y de discusién teoldgi-
ca, hoy mas posibles que en ningun otro momento de la historia.

El episcopado y los tedlogos y tedlogas de la Iglesia universal
deben ser incluidos en la preparaciéon de declaraciones del
magisterio ordinario papal que se dirigen a la Iglesia con una
cierta obligatoriedad. Sobre todo cuando revisten caracter de
prohibicion (como, por ejemplo, respecto a la ordenacién de las
mujeres). El desarrollo doctrinal no corresponde Unicamente al
Papa y a la Congregacién de la Fe.

Para ser eficaz y servir verdaderamente a la comunién en la fe,
la palabra del obispo de Roma pide como correlativa una “recep-
cion”, una acogida por parte de los obispos y sus Iglesias. Aco-
gida leal y sincera, pero que, al mismo tiempo, debe permane-
cer sanamente critica y vigilante para manifestar la vitalidad de
la fe y su capacidad de encarnacion en las diversas circunstan-
cias y culturas.

3. Un gran problema para la Iglesia y para la unidad de los cristia-
nos en el ejercicio del primado es la centralizaciéon del poder
de decision y de la administracion en la Iglesia. Esta cues-
tion se confronta en el plano teoldgico con la doctrina de la cole-
gialidad. Teoldgicamente la creciente centralizacion aparece
como una contradiccion de aquella doctrina: se reduce la cole-
gialidad y la legitima diversidad. Por otra parte, en el plano
practico la centralizacion en su medida actual es una tarea
imposible para una Iglesia mundial con la variedad del presen-
te, en una época de rapido cambio y creciente diversificacion.

Con la descentralizacidon va intimamente unida la necesidad de
una reforma sustancial de la Curia romana. Esta se convertira
en lugar de coordinacién, punto donde convergen, se compar-
ten y transmiten todas las informaciones, al servicio de la cole-
gialidad. Sin esa transformacion seguird en aumento la buro-
cracia central que, con competencias para todo, se vera cada
vez mas impotente para abordar las situaciones multiculturales
cambiantes, impidiendo el verdadero ejercicio del primado.

Si se emprende esta urgente reforma, el obispo de Roma podra
ser de nuevo el centro de la comunién en una Iglesia multiple.
La tarea de la curia romana sera un instrumento eclesial al ser-
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vicio de esta Iglesia policéntrica con vistas a su unidad. Deberd
por lo mismo abandonar todo secretismo de sus decisiones mas
importantes, aceptando el didlogo y la critica de la opinion publi-
ca de la Iglesia. En este sentido debera aclararse expresamen-
te su estatuto eclesioldgico, hasta ahora fruto de un proceso
casi puramente juridico y burocratico.

Una de las tareas principales del futuro es la aplicacion del
principio de subsidiaridad a la estructura interna de la
Iglesia. Cada nivel eclesial debe mantener su capacidad de
decisién y resolucion de sus problemas propios. Es la interven-
cion extraordinaria por parte de las instancias superiores la que
debera ser justificada, y no al revés.

La aplicacién del principio de subsidiaridad a la Iglesia en los
diversos ambitos significa autonomia y responsabilidad de los
obispos en su territorio, porque ellos no son representantes del
obispo de Roma (cf. LG 27), ni enviados suyos, ni ejecutores de
sus instrucciones, sino testigos y maestros de la fe, en vincula-
cion con él, en nombre de Cristo. La intervencion del Papa se
reservaria para las emergencias mdas apremiantes que afecten a
la Iglesia entera, como cuando peligra la autenticidad de la fe o
la comunion de los obispos o de los creyentes, cuando las Igle-
sias locales mismas no reaccionan adecuadamente, cuando las
estructuras no hacen justicia a sus responsabilidades.

No es eclesiolégicamente legitimo ni practicamente posi-
ble seguir manteniendo las formas heredadas de Ia
monarquia absoluta que marcan la funcién petrina en los mas
recientes desarrollos de la Iglesia romana. Pedro, en lugar de
signo de unidad y comunién fraterna, puede convertirse en pie-
dra de tropiezo no sdlo para las otras Iglesias cristianas, sino
también para la vida auténtica de la propia, si la estructura
actual se mantiene sin modificaciones prudentes y verdadera-
mente proféticas.

Uno de los grandes desafios del presente consiste en clarificar
las definiciones dogmaticas de 1870 mediante un esfuerzo criti-
co y honesto de contextualizacion de las mismas dentro del
marco cultural y politico de ese periodo de la historia de la Igle-
sia occidental. La cuestién del desarrollo del absolutismo papal
después del Concilio Vaticano I, como un “sistema de autori-
dad”, donde esta era entendida como “potestad soberana” que
no necesitaba ser legitimada por sus contenidos, necesita ser
repensada a fondo desde la experiencia evangélica tal como
debe ser reinterpretada en el actual contexto histérico.



La constitucion monarquica de la Iglesia, asumida de un con-
cepto de sociedad propio de una época definitivamente pasada,
se opone decididamente no sélo al espiritu evangélico, sino tam-
bién a los legitimos avances en la moderna concepcién de la
sociedad. El primado de jurisdiccién de estilo monarquico repre-
senta un instrumento de direccién que ya no une a la Iglesia,
sino que la conduce a la polarizacién y, sobre todo, hace que la
Iglesia resulte increible para lo mejor de la sensibilidad y la cul-
tura actuales.

Por ello el Papa, en didlogo con los obispos y tedlogos, deberia
buscar una nueva configuracién de sus competencias juridicas
limitdndose a si mismo de una manera que le vincule a él y a
sus sucesores, a fin de eliminar el temor de los cristianos no
catolicos y de muchos catdlicos de que el obispo de Roma se
convierta en un soberano absolutista.

Es preciso establecer en la Iglesia procedimientos que constitu-
yan efectivos contrapesos frente a posibles abusos, asi como
remedios adecuados ante los callejones sin salida inherentes al
sistema absolutista actual.

Es absolutamente necesario lograr la divisién de competencias
y la posibilidad de contradiccién en los procesos judiciales, en el
sentido de una mas fuerte participacion de la Iglesia universal.

Todas estas cuestiones estan en intima conexién con el repen-
samiento del problema tradicional del origen del poder. Igual
que para la autoridad civil se ha comprendido que su origen en
Dios (cf Rm 13, 1) no se opone a su transmision a través de la
comunidad, lo mismo y con mayor razén (cf Mc 10, 42-45; Mt
20, 25-28; Lc 22, 25-27) deberd procurarse para la eclesial, tal
como en el fondo lo ha proclamado ya la Lumen Gentium, al
situar a la comunidad como base fundamental dentro de la cual
se realizan los diversos servicios eclesiales. Usese o no el tér-
mino de “democracia”, los genuinos valores en ella descubiertos
deben ser proclamados, ejercidos y vividos con toda conse-
cuencia dentro de la Iglesia.

6. Para que la Iglesia y el obispo de Roma realicen su mision de ser
constructores de la unidad de la Iglesia universal se requerira
que en Roma sea la Iglesia entera la que coopere activa-
mente en su gobierno.

Toda reforma del primado y de su ejercicio debe partir de que,
asi como las Iglesias individuales no son Iglesias sin su inser-
cion y su participacion en la Iglesia universal, tampoco la Igle-
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sia universal y sus instituciones son nada sin las Iglesias indivi-
duales en las que vive la Iglesia universal. Esto significa con-
cretamente que todas disposiciones de ordenamiento y decisio-
nes que afectan a toda la Iglesia en situacion normal no deben
ser tomadas sin una participacion eficaz de las Iglesias indivi-
duales y de sus obispos, aconsejando o codecidiendo segun el
peso del asunto.

Por eso los obispos no pueden limitarse a ser meros érganos
ejecutores de un Estado romano, sino que deben tener influen-
cia en la curia misma.

Roma debe renunciar en serio y en medida suficiente a la idea
de una Iglesia calcada de un Estado organizado con la mayor
uniformidad posible. Ello no es no dogmaticamente aceptable, ni
practicamente recomendable. Tal renuncia no conllevara la dis-
minucion de la unidad de las Iglesias locales en torno a Roma y
a su obispo exigida por el dogma, sino que la hara crecer, ya que
de antemano se eliminaran los roces y dificultades innecesarias.

7. Una de las tareas todavia pendientes del Vaticano II es la inte-

gracion del dogma del primado en una eclesiologia de
comunion que tiende por naturaleza a la valorizacidon de las
responsabilidades locales. Lo que no fue posible en el ultimo
concilio a causa de las tensiones provocadas por una interpre-
tacion maximalista del primado por parte de la minoria, resulta
factible hoy tras los avances de la eclesiologia y la ya larga
experiencia posconciliar.

Es urgente volver a aplicar esa funcion olvidada del obispo de
Roma, en cuanto centro de la comunién: acoger y comunicar a
todas las Iglesias las grandes decisiones de interés universal
tomadas por algunas de ellas. La carga de “la iglesia que presi-
de en la caridad” consiste precisamente en anudar en una orien-
tacién catolica la solicitud de todos. {Por qué tiene que comuni-
car solo lo que viene de él, como si absorbiera la “solicitud de
todas las Iglesias"? El Espiritu habla a todas las iglesias por
otros canales distintos que el primado. La responsabilidad de
este es repercutir esa voz del Espiritu, no absorberla en su pro-
pia palabra.

En una Iglesia configurada como comunioén de Iglesias loca-
les, el ministerio de Pedro gana significacion, no como instancia
presente en todas partes y que todo lo determina, sino como
ministerio de vigia en funcién subsidiaria, como centro de la
comunion y como signo eficaz e instrumento de la unidad de la



Iglesia. En tiempos de rapidas transformaciones, de desafios
permanentemente nuevos y de merma de las fuerzas tradicio-
nales que vinculan a la sociedad, el primado de comunién del
ministerio de Pedro ganara en significado para la Iglesia. Sdlo
una Iglesia que dispone de un centro de unidad vinculante pue-
de permitir la variedad que nace de la misidon de una incultura-
cion viva en una Iglesia universal, sin que peligre su unidad.

La insercion de la Iglesia universal y de las Iglesias locales, del
primado y la colegialidad, es decir, la relacion mutua de la figu-
ra de la comunidén y de la figura del primado exige por su parte
que las Iglesias locales, sus dirigentes y miembros no se encap-
sulen en una miopia provinciana, sino que permanezcan cons-
cientes de su condicidn de incorporadas a la comunién de la
Iglesia universal y cuiden de las relaciones de comunion entre si
y con el centro.

La relacion del obispo de Roma con la Iglesia universal en el
mafiana no solo ha de respetar la relativa autonomia de las Igle-
sias locales segun lo dicho, sino que ha de adquirir una funcién
nueva en virtud de la mayor interdependencia reciproca que hoy
se da entre los pueblos de la tierra. En semejante situacién la
unidad de la Iglesia ha de ser necesariamente diferente de cémo
lo era en épocas anteriores, en las que las historias y culturas
nacionales estaban separadas entre si por una especie de tierra
de nadie.

Dentro de una historia universal unitaria la funcién unificadora
del Papa en la Iglesia adquiere una significacion nueva. Tal fun-
cion no tiene por qué significar propiamente un acrecentamien-
to del poder homogeneizador, sino una funcién que garantiza la
diversidad de las Iglesias locales y contribuye a la mayor soli-
daridad entre ellas.

Desde el punto de vista histérico y sociolégico el obispo de
Roma puede hoy, mejor que cualquier otro, hablar comprensi-
blemente en nombre de la comunidn de las Iglesias locales y de
la cristiandad entera al mundo profano en su totalidad.

La autonomia de las Iglesias locales no es un principio de
desunién, sino dimensién imprescindible de flexibilidad social y
de adaptacién a las diferentes dimensiones de la vida. La diver-
sidad legitima y creativa puede ser de hecho un antidoto contra
la independencia centrifuga. No asegura la unidad el principio
monarquico, sino una diferenciacion funcional y una participa-
cion de las diversas instancias.
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10.

11.

En la Iglesia catdlica se ha de llegar a relaciones de caracter
plural, en las que la dignidad y responsabilidad propia de las
Iglesias locales y regionales se salvaguarden y respeten.

Las diversas Iglesias locales y regionales de Africa, Asia, Amé-
rica Latina tienen que articular su fe mirando a sus espacios
culturales. Cuando existe una pluralidad globalmente extendi-
da de Iglesias locales y regionales cultural y socialmente dife-
rentes que desarrollan una conciencia propia y actividades vin-
culadas a ella, es inviable una comunidad de discurso
homogénea. La Iglesia latina de otra época podia partir de tal
comunidad de discurso; la actual, que ha devenido en sentido
cualitativamente nuevo “Iglesia mundial”, no lo puede hacer.

En lo que se refiere a la seleccidon, designaciéon y nombra-
miento de los obispos debe existir una consulta a las Igle-
sias locales y a las conferencias episcopales, poniéndose fin a
la praxis actual concebida esencialmente a partir de conceptos
jurisdiccionales. Sdlo asi el proceso de nombramiento resultara
apropiado a la estructura sacramental de la Iglesia e incluso en
buena medida, a la praxis de los origenes. Ademas de esta for-
ma la relacion de las Iglesias locales con la sede de Pedro res-
petara las exigencias de la comunidn.

La adquisicion mas importante del concilio en lo que se refiere
al ministerio del sucesor de Pedro es la ensefianza de la cole-
gialidad episcopal. La tarea del obispo de Roma de servicio a
la unidad se realiza en interior del colegio de los obispos, don-
de recibe su peculiar misién que consiste en velar como un
guardian (episkopein).

La colegialidad estructurada debe constituir el principio direc-
triz fundamental al repensar y actualizar el ejercicio del minis-
terio de Pedro. Es preciso crear las condiciones para hacer
efectivamente posible a los obispos el ejercicio de su vocacion
y responsabilidad nativa e inalienable sobre la Iglesia “univer-
sal”.

Ello sélo se podra alcanzar mediante un estatuto explicito que
regule juridicamente el ejercicio de la autoridad papal junto
con la de los obispos. Con otros términos, el poder del obispo
de Roma puede ser ejercitado también de forma no absoluta,
sino juridicamente regulada segun normas que prevean el con-
curso del colegio episcopal.

Hoy resulta imprescindible una descentralizacion de funciones.
Dada la complejidad del mundo moderno, el Papa sélo podra
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afrontar los desafios y posibilidades del presente si comparte
de manera efectiva la responsabilidad de determinados ambi-
tos al colegio de los obispos. El Papa mismo en su soberania
puede renunciar a algo de lo que se le adjudica segun la juris-
diccién concebida hasta hoy como universal. Una cosa es el
derecho y otra su forma de ejercicio.

Tal vez convenga crear un consejo permanente constituido por
diversos obispos de todo el mundo al cual el Papa consulte. Sus
miembros deberian cambiar cada tres o cinco anos, para que
ese consejo no se malentienda como una especie de “instancia
superior” en la direccidn de la Iglesia.

Esta restriccion temporal debiera entablar un didlogo prudente,
pero abierto y decidido acerca de la temporalidad de todos los
cargos jerarquicos, pensando tal vez en un periodo de diez afios
para el Papa y los obispos. La normativa actual del retiro a los
setenta y cinco afios muestra claramente el principio de que el ser
de una funcidon pastoral no es negado por la restriccion temporal
de su ejercicio. En un mundo tan plural y tan aceleradamente
cambiante, tal vez sea esta la Unica posibilidad para la comuni-
dad eclesial de mantenerse viva y actualizada en la historia.

También debera estudiarse la conveniencia de convocar mucho
mas regularmente los concilios ecuménicos. Los actuales
medios de comunicacion los hacen facilmente posibles y ello
responderia mejor a la eclesiologia de comunién. Podria pen-
sarse en la propuesta del Concilio de Constanza: cada diez
afos. Con las nuevas tecnologias esto seria hoy posible sin
excesivos costes.

Los sinodos episcopales en su presente funcionamiento no
pueden alcanzar el objetivo previsto. Para mejorar la direccion
colegial de la Iglesia universal es preciso dar al Sinodo de los
obispos una normativa y un método de trabajo distintos, que
posibiliten un verdadero intercambio del episcopado, y recono-
cerle un mayor derecho de iniciativa y decisién. Debe reconsti-
tuirse como una asamblea deliberativa que ejerza una funcién
legislativa en conexion con las responsabilidades ejecutivas del
Papa. El Sinodo realizard mas auténticamente un acto colegial
si tiene voto deliberativo y no meramente consultivo.

Sus decisiones han de tener alcance juridico incluso respecto al
Papa. El Papa puede perfectamente promulgar una constitucion
del Sinodo de los obispos que en determinados casos le vincu-
le a las decisiones mayoritarias del mismo.
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13.

14.

Hay que impulsar y fortalecer la praxis sinodal y reconocer a
las conferencias episcopales mayor responsabilidad propia.
No se puede gobernar una Iglesia universal como en los ulti-
mos ciento cincuenta afos, es decir, no sélo contra o al mar-
gen de la esencia dogmatica de las Iglesias locales y regiona-
les, sino prescindiendo del legitimo pluralismo de las muchas
culturas que conviven dentro de la Iglesia.

Las conferencias episcopales nacionales deben ser consultadas
seriamente antes de que se publiquen declaraciones doctrina-
les o decisiones de naturaleza disciplinar o liturgica vinculan-
tes.

Un peso particular le corresponde a la propuesta ya manifesta-
da durante el Concilio de restaurar la forma originariamen-
te triddica o trimembre de la estructura eclesial que en la
Iglesia de Oriente todavia se mantiene. Sin ella dificilmente se
podra llegar a un equilibrio de los elementos sustentantes de la
estructura eclesial ni recuperar la figura originaria de comunién
de Iglesias. En la antigua Iglesia era esta forma el principio mas
importante de organizacion: las Iglesias individuales con su
obispo, las Iglesias regionales con su primado, en particular las
Iglesias patriarcales con sus patriarcas, y la Iglesia universal
con el Papa. El Vaticano II ha subrayado el rango y la significa-
cion de las comuniones de Iglesias regionales, especialmente
las de las Iglesias patriarcales y ha atribuido su formacion a la
providencia divina. Ha descrito también con mucha precision la
funcién de esas estructuras regionales de comunidn: posibilitan
a las Iglesias asi vinculadas gozar “de su propia disciplina, de
ritos liturgicos propios y de un patrimonio teoldgico y espiritual
propio” y unen a esas Iglesias “con vinculos especiales de cari-
dad, tanto en la vida sacramental, como en la mutua obser-
vancia de derechos y deberes” (LG 23, 4).

Estas estructuras regionales tendran una funcién doble: posi-
bilitar a las Iglesias de una region un modo mas concreto y
mas denso de comunicacidon y comunidn entre ellas y permitir-
les asumir, conservar y desarrollar una figura peculiar, enraiza-
da en el entorno cultural, es decir, la inculturacion.

La inculturacion de la vida cristiana, cuya exigencia se advier-
te en todos los continentes, no podra ser dirigida ni por solo el
obispo en una didcesis, ni sdélo por Roma, ni a través de un
intercambio entre el uno y la otra, sino a través de intercam-
bios organicos en el interior de un espacio regional, incluso
continental.



15.

16.

Estas determinaciones son tanto mas importantes cuanto mas
fuertemente acufan su perfil cultural propio las Iglesias conti-
nentales y, a partir de ahi, necesitan mayores competencias
propias para regular cuestiones centrales como la liturgia, la
configuracion de los ministerios, las formas de pastoral comu-
nitaria, etc.

En este sentido la actual relacion de Roma con las Iglesias de
rito oriental catodlico en lo referente a la liturgia, el derecho, la
administracion, la teologia, etc. puede convertirse en modelo
fecundo para su relacion con las grandes Iglesias de Asia, Afri-
ca y Latinoamérica. La unidad eclesial necesaria dogmatica-
mente permite un espacio diferencial mas amplio que el
actualmente existente entre las Iglesias locales.

Estrechamente vinculada con la anterior propuesta esta la
desvinculacion de las funciones del sucesor de Pedro y
las patriarcales del obispo de Roma. El derecho candnico
unitario, la liturgia unitaria, la ocupacién unitaria de las sedes
episcopales desde la central romana, todo eso son cosas que
no se dan necesariamente con el primado como tal, sino que
surgen de la estrecha vinculacion de ambas funciones produci-
das por la historia. El primado no incluye por su esencia nece-
sariamente la posicion de Roma como un centro administrati-
vo, sino solo el pleno poder espiritual de la responsabilidad
para con la palabra y la comunién.

A la desvinculacién de las funciones primaciales y patriarcales
del Papa deberia corresponder una descentralizacidon de las
funciones de la curia romana. Puesto que las tareas patriarca-
les del Papa son de derecho eclesial y no divino, las corres-
pondientes funciones de la curia son totalmente divisibles con
el episcopado universal; incluso la situacién de la Iglesia recla-
ma sin duda tal divisidon. De esa manera podria el colegio epis-
copal como tal junto con el Papa entenderse como superior a
la curia y colaborar en su configuracion.

El movimiento ecuménico evidencia la necesidad de repensar
el ministerio de unidad reconocido al Papa. Un didlogo y un
debate sincero sobre el servicio universal a la unidad no puede
llevarse adelante sin una reflexion sobre las dificultades dadas
con ese ministerio.

Es imprescindible iniciar una evolucién en cuyo decurso el
papado en su figura latina se transforme en un ministerio de
Pedro ecuménico, un servicio universal a la unidad cristiana.
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Desde la funcion de “episkopéin” ("velar por") como tarea esen-
cial del papa romano surge una posible superacién de las ruptu-
ras. “Episkopéin” como tarea del primado significa que el obispo
de Roma no es primariamente una instancia juridica, sino aque-
lla autoridad que es vigia de la fe y la unidad en la Iglesia. Tal
funcion es compatible con la autocefalia, el reconocimiento de la
competencia propia juridica de las Iglesias locales.

Cuanto mas se perciba en nuestra Iglesia que el colegio de los
obispos es asumido en la responsabilidad de la direccién supre-
ma eclesial y cuanto mas se reconozca la pluralidad en la uni-
dad, tanto mejor se sirve al ecumenismo. Se trata de reencon-
trar aquella forma nueva y en el fondo antigua de guia eclesial
que sirve también de manera particular a los deseos ecuméni-
cos. Si el colegio de los obispos no se hace corresponsable en
vinculacion con el obispo de Roma, ni los ortodoxos, ni los
anglicanos, ni las Iglesias protestantes estaran interesados en
la prosecucién del ecumenismo con pasos practicos en la direc-
cién de la unidad.

Cuando de verdad se reconozca que la unidad de los cristianos
que el Papa ha sefialado como la meta principal del ministerio
de Pedro es un medio hacia el logro de la unidad de la huma-
nidad, entonces apareceran por si mismas obsoletas muchas
de las actuales controversias interconfesionales.

El impulso hacia una nueva forma de primado no nace sélo de
la recuperacion de la eclesiologia de comuniéon ni de la nueva
situacion ecuménica, sino de la relacion de la Iglesia con el
mundo. Ha desaparecido la situacién histérica que quizas
pudo explicar la evolucion “absolutista” del papado en la edad
moderna.

El Papa deberia ser un signo de la Iglesia abierta al mundo,
anticipacion o demostracién provisional de la intencién de Dios
para toda la humanidad.

La reforma ha de afectar al sistema politico del papado y a las
formas que han brotado de la ésmosis con regimenes absolu-
tistas. Los caminos contemporaneos de pensamiento que se
han movido en la direccién de estructuras politicas democrati-
cas y parlamentarias no toleran formas y métodos de accion
que son consideradas como fruto del autoritarismo o del culto
a la personalidad.

El Papa debe renunciar al papel de lider politico entre los
potentados del mundo. El testimonio del evangelio serd mas
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vigoroso cuando el Papa se abstenga explicitamente de com-
plicaciones politicas.

Desembarazarse de todo el aparato papal politico diplomatico
es una tarea que debe afrontarse urgentemente puesto que el
papel politico de la Santa Sede no responde a la mision ecle-
sial del Papa. El ejercicio de las funciones diplomaticas es la
instrumentacion de un poder politico y de influencia mundana,
mientras que la Iglesia ni tiene, ni debe tener una funcién poli-
tica especifica. Ningun Papa ha sido jefe de estado durante los
primeros siglos de la cristiandad y no es de significado esencial
para el ejercicio del primado que el obispo de Roma tenga su
sede en un territorio soberano y sea la cabeza de un estado
entre los poderosos de la tierra. Pueden existir formas de cola-
boracion internacional, pero ellas no deben gozar ni deben
parecer gozar de una presencia semejante sociopolitica. La
Santa Sede puede ser igual de eficiente si renuncia a las for-
mas de la diplomacia de estado y a las estructuras de sobe-
rania politica en sus intervenciones, adoptando en su lugar el
estatuto de una organizacion internacional no gubernamental.
Esta cuestion ya fue planteada en el Concilio, donde se subra-
yaba el peligro de que la Santa Sede fuera considerada como
un estado como los demas y como un poder politico como
otros.

Una consecuencia de este criterio es que debe eliminarse todo
el sistema de nunciaturas. La vinculacion de las Iglesias loca-
les con el Papa se mantendréa por las conferencias episcopales
que enviaran representantes a la Sede Apostodlica. Los canales
de informacion seran inevitablemente mas abiertos y libres de
posibles interferencias politicas.

La busqueda de la unidad cristiana que el Papa reconoce como
la meta mas elevada de su ministerio, ha de ser entendida
como la contribucion eclesial al comdn trabajo de sanar las
heridas de las naciones y superar las crueles rupturas que
estan desgarrando la carne de la familia humana.

El mundo esta atormentado por divisiones mucho mas relevan-
tes que las religiosas o confesionales. Lo que hoy divide a la
humanidad es sobre todo la forma en que se distribuye el ham-
bre y la miseria en un mundo que JesuUs quiso que fuera uno.
Cuando termino el Concilio Vaticano II, los paises del Norte eran
veinte veces mas ricos que los del Sur. Hoy son cincuenta veces
mas ricos. El abismo entre los hambrientos y los saciados nun-
ca ha sido mas ancho y profundo. Es evidente que lo que hoy
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contradice el proyecto de Dios sobre el mundo y desfigura el
rostro de Cristo en la Iglesia, planteando un desafio penoso a la
unidad visible no es la divisién entre las Iglesias, sino la sima
entre la minoria de privilegiados y la mayoria de los pobres,
enfermos y marginados a los que Jesus dirigid principalmente
Ssu ministerio.

No se quiere decir que la unidad visible entre los cristianos no
sea importante. Lo es, pero no como un fin en si misma, sino
como un signo y medio de servicio. La oracién de Jesus por la
unidad de los suyos (cf Jn 17, 22) es abierta: para que el mun-
do crea. Pero el evangelio que anunciamos al mundo es el
evangelio del reino de la justicia de Dios que significa el desa-
gravio de los pobres y la incorporacién de los excluidos y olvi-
dados.

La cuestion de la eleccion del sucesor del papa esta vincu-
lada de forma organica e indivisible a la busqueda de un nue-
vo modelo de papado mas de acuerdo con las necesidades del
mas alto oficio en la Iglesia. Con otras palabras, la opcion a
favor o en contra de la reforma del papado se ha convertido
hoy en uno de los factores de eleccidn del candidato.

La insercion de la cuestién del futuro modelo de papado en el
orden del dia de la eleccion del papa significa que esta ultima
no es una cuestion de “papables”, sino de definir la naturaleza
del ministerio espiritual que es de interés directo para casi mil
millones de catdlicos, un ministerio que ademas afecta al pro-
ceso de reunion de los cristianos divididos, asi como al didlogo
entre las grandes religiones del mundo e incluso a los gobier-
nos politicos del sistema mundial.

No debemos ignorar que un programa de reforma favorable a
la reforma del papado puede terminar prisionero de la |dgica de
los detentadores del poder o, todavia peor, ser sofocado por los
intereses de la curia romana. Baste recordar que la historia de
la reforma del papado es abrumadoramente una historia de
fracaso, desde el punto de vista humano, y que las reformas se
han realizado a través de alteraciones politicas violentas y bajo
la presion de profundas tensiones religiosas mas que a través
de programas de consenso.

El actual sistema de eleccidn, propio de una concepcién geron-
tocratica de cooptacion, es incomprensible en el marco de la
cultura actual. Dada la funcién del “episkopéin” universal que
corresponde al papa, su eleccion deberia realizarse por un
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colegio formado de metropolitas, elegidos por un sinodo regio-
nal compuesto de los obispos locales, junto con una represen-
tacidon de presbiteros y laicos.

En relacion con esta cuestién hay que decir claramente que
carece de fundamento teoldgico el rechazo a considerar la posi-
bilidad de un Papa enfermo incapacitado para cumplir su minis-
terio, que deja de ser Papa. Las consideraciones que se han
escrito Ultimamente por parte de circulos oficialistas pecan de
voluntarismo, son ofensivas y criptoheréticas respecto a lo que
significa la asistencia del Espiritu a la Iglesia y tratan de forma
infantil al pueblo de Dios. Los tedlogos y canonistas medieva-
les debatieron desapasionadamente los casos hipotéticos y
extremos de quiebra del papado, como, por ejemplo, un Papa
herético, un nuevo cisma papal, un Papa que ha perdido la
razén. Hoy resulta imposible plantear siquiera semejantes
eventualidades porque nos hemos conformado con una inter-
pretacion autoengafiada de la soberania papal.

El papado moderno no es mas que un momento de un proce-
so todavia no concluido y nunca terminable por el cual el
primado asume formas historicas diversas, todas ellas sujetas
a discernimiento y a reforma.

Coémo haya de ejercerse el ministerio de Pedro en cada caso,
eso debe esclarecerse en la Iglesia, es decir, bajo la asistencia
del Espiritu Santo y en didlogo fraterno del obispo de Roma con
los otros obispos segun las necesidades concretas de la Iglesia.

La fuerza simbolica de este ministerio sigue actuando. Ni la
infalibilidad del Papa, en la que segun los sondeos muchos
catélicos no creen tal como se presenta actualmente, ni su
fuerte posicion jurisdiccional, que a menudo se anota como un
freno, es lo que atrae a los catdlicos, sino el Papa como figura
simbdlica vinculante para la comunidad eclesial y para la auto-
ridad y fuerza vital de la fe que une a muchos.

La cuestidn clave esta en saber si el sucesor de Juan Pablo II
sera capaz de abrir y promover un didlogo eclesial para la rede-
finicion del significado religioso y moral del papado. La preocu-
pacion por otros aspectos importantes del ministerio papal de
los que hemos hablado, como la colegialidad, la reforma de la
curia, el centralismo, no debe hacernos olvidar la preocupacién
fundamental que decide todas las demads: que el papado se
convierta en un punto de unificacidn espiritual ante los ojos de
todos los cristianos y de todos los pueblos. De este modo
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podria convertirse en una ayuda inestimable para la conver-
gencia de todas las fuerzas que en la humanidad tienden hacia
el bien. Esta es una visién de lo que debe significar la oracién
de Jesus: “Que todos sean uno”.
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